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Aurélien Mokoko-Gampiot

Les kimbanguistes en Europe
D’'une geénération a l'autre

Depuis 1921, le kimbanguisme s’est développé dans le contexte de la lutte
contre I’ordre colonial établi au Congo belge. Les études réalisées jusqu’a ce jour
(Balandier, 1955 ; Sinda, 1972 ; Martin, 1981 ; Asch, 1983 ; MacGaffey, 1983)
se sont souvent focalisées sur le contexte sociohistorique indépendantiste de
I’émergence de ce mouvement religieux et sa constitution en Eglise nationale.
Mais le kimbanguisme contemporain ne s’est pas limité aux pays africains : il
s’est exporté en Europe en offrant a I’observation un cas unique de syncrétisme
religieux. Notre étude cherche a éclairer les formes d’intégration de cette Eglise
dans les sociétés d’accueil. Peut-on observer une évolution vers un kimbanguisme
a ’européenne ou au contraire une fidélité aux normes fixées par les valeurs
traditionnelles du pays d’origine ?

Trois axes sont développés dans cet article. Le premier restitue ce qu’il est
convenu d’appeler les éléments de la foi kimbanguiste. En second lieu, j’exposerai
les caractéristiques de Pimmigration kimbanguiste, en montrant les spécificités
de la premieére génération, puis en décrivant I'insertion des kimbanguistes en
Europe. Enfin, je m’attacherai a brosser le portrait des kimbanguistes de la
deuxiéme et troisieme génération, c’est-a-dire les jeunes nés en Europe ou
immigrés en bas age.

La foi kimbanguiste

Pour expliciter les fondements de la foi kimbanguiste, il faut tenir compte de
deux éléments fondamentaux : la personne méme de Simon Kimbangu, a qui le
kimbanguisme doit son nom, et la morale religieuse faite d’interdictions et de
recommandations. Simon Kimbangu était paysan et catéchiste de la mission
baptiste anglaise établie non loin de son village natal (N’Kamba) lorsqu’en 1918,
il entendit la voix de Jésus lui demandant de convertir ses compatriotes. Ce n’est
que trois ans plus tard, en 1921, que Kimbangu, bien que réticent, est — selon
les récits kimbanguistes — « obligé » par Jésus d’accomplir un premier miracle
en guérissant miraculeusement une jeune femme agonisante. Cet acte de puissance,
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porté par un message religieux sur « ’homme noir », va se transformer en un
mouvement 2 la fois de lutte contre les meeurs traditionnelles (danses, polygamie,
alcool, fétichisme et sorcellerie) et de lutte contre la colonisation belge, auquel
des foules venues des deux rives du Congo et de I’Angola se rallient. Ce mouve-
ment, comme le décrit Henri Desroche, eut « pour noyau la bréve odyssée d’une
vie publique qui n’aura pas dépassé un semestre, du printemps a automne 1921,
mais qui s’avéra déterminante sinon pour déclencher du moins pour catalyser
Peffervescence d’un milieu social trés précis — le milieu Kongo —, drainant les
populations autour de sa bonne nouvelle, mettant sur les dents administrateurs
et missionnaires, basculant ses nouveaux fidéles dans des attestations et des
contestations croisées aussi bien des religions traditionnelles que des religions
importées... » (1971 : 7).

Cette action prophétique attire aussitot la réaction des colons belges qui
Parrétent, le jugent et le condamnent a mort, avant que la peine de mort ne soit
commuée en emprisonnement a vie. Kimbangu meurt en prison aprés trente
ans de détention. Aprés sa mort, son mouvement devient une Eglise africaine
indépendante reconnue par le gouvernement belge en 1959, puis par le Conseil
cecuménique des Fglises chrétiennes (COE) en 1969, sous le nom d’Eglise de
Jésus-Christ sur la Terre par son prophéte Simon Kimbangu (EJCSK).

Simon Kimbangu meurt en 1951 mais demeure vivant dans la foi kimban-
guiste : il est considéré comme un homme hors du commun, a commencer par
son nom qui signifie « révélateur des vérités cachées ». A I'invocation de ce nom
par des populations villageoises, bien avant sa naissance, des enfants mort-nés
étaient ramenés a la vie. A I’age de cing ans, il aurait déclaré a son pere que lui,
Kimbangu, avait existé avant qu’il ne naquit. De fait, il existe une foule de
mythes et de croyances liés a son personnage, mais présentés sous une enveloppe
chrétienne : Simon Kimbangu serait I'incarnation du Saint-Esprit d’aprés Jean
14,16-17 : « [Si] vous m’aimez, gardez mes commandements. Et moi je prierai
le Pére, et il vous donnera un autre consolateur, afin qu’il demeure éternellement
avec vous, ’Esprit de Vérité que le monde ne peut recevoir, parce qu’il ne le voit
point et ne le connait point ; mais vous le connaissez, car il demeure avec vous,
et il sera en vous ». L’interprétation kimbanguiste de ce passage biblique met en
place une idéologie de la filiation. Ainsi son dernier fils, Joseph Diangienda,
premier chef spirituel dés la reconnaissance officielle de I’Eglise kimbanguiste en
1959, a été considéré comme la réincarnation de son propre pére, et donc comme
le Saint-Esprit incarné, de méme que I’actuel chef spirituel Simon Kimbangu
Kiangani, est pergu par une partie des fideles' comme la réincarnation de son
grand-pere et de son oncle paternel Joseph Diangienda.

1. L’Eglise kimbanguiste connait depuis I'année 2002 une scission importante due a
un conflit de succession. Ainsi I’Eglise officielle, qui est sous le contréle de Simon Kimbangu
Kiangani, le pergoit comme la seconde incarnation de son grand-pére, tandis que les autres
membres de I’Eglise, sous le contrdle de ses cousin(e)s, contestent cette version.
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Kimbangu était originaire de I'ethnie kongo, et I’idéologie de la filiation a
donné lieu a une sacralisation de I’ethnie kongo, comme le peuple élu de Dieu,
investi d’une mission divine aupreés des autres groupes ethniques. Selon Georges
Balandier : « L’histoire du peuple d’Israél (...) a profondément impressionné la
pensée des responsables de I’Eglise congolaise. Le sentiment de supériorité, d’élec-
tion, qu'expriment les juifs, était transférable, dans un contexte ba-kongo : leur
passé plus riche puisque lié a San Salvador, leur privilege de peuple tenant tres tot
les clefs du commerce local, ont fréquemment incité les Ba-kongo a affirmer leur
suprématie » (1955: 433). Mais le discours ethnique se heurte a la diversité de
I’ Afrique et d’abord des deux Congo, y compris de ’Angola. Bien que majoritaire-
ment composée de membres de ’ethnie kongo, 'EJCSK, intégre en son sein divers
groupes ethniques, et fonctionne comme un instrument de fabrication d’une nou-
velle identité noire (Mokoko-Gampiot, 2004). Kimbangu ayant préché contre
Poppression des Noirs, a partir de la réinterprétation du message chrétien, le
kimbanguisme contemporain fonde sa foi sur une identité noire réhabilitée.

Enfin, la morale chrétienne constitue autre élément de la foi kimbanguiste.
Etre kimbanguiste, c’est non seulement reconnaitre Simon Kimbangu comme
Pincarnation du Saint-Esprit, mais c’est aussi respecter scrupuleusement la loi
de Moise ou les Dix commandements et les autres préceptes de I’Eglise tirés de
la Bible — tels que ne pas se laver ni dormir nu, ne pas consommer de viande de
porc ni de boissons alcoolisées, ne pas danser, ne pas fumer, étre monogame.
Ces commandements et préceptes du kimbanguisme sont connus dans les pays
d’origine de I’Eglise, mais pas dans les pays européens ot I’Eglise s’est implantée
par la migration des fideles.

Les communautés kimbanguistes en Europe

L’immigration kimbanguiste a d’abord été une immigration étudiante. De
jeunes Congolais, venus poursuivre des études supérieures en Europe, se sont
trouvés dans I’obligation de gérer leur foi autrement, puisqu’ils fréquentaient
des églises européennes (catholiques et protestantes) qui ignoraient les éléments
clés de leur foi, la lutte contre la sorcellerie, le messianisme kimbanguiste. Ces
jeunes étudiants commenceérent a se réunir pour prier selon les normes fixées par
I’Eglise kimbanguiste dans leurs pays d’origine. Un cercle international regrou-
pant les étudiants dispersés un peu partout en Europe, le CIK, fut créé en 1975.

S’appuyant en France sur le statut d’association « cultuelle » 2, I’Eglise kim-
banguiste s’est implantée dans d’autres pays européens. Les villes de Paris,

2. « Aumoment ou il s’agissait de déclarer I’Eglise kimbanguiste dans la loi des associations
cultuelles, moi, je leur ai expliqué comment c’était dans les associations cultuelles de I'Eglise
réformée de France. Ils ont calqué un peu sur ¢a... C’est vrai qu’il y a cette loi de la séparation
de I’Eglise et I’Etat, c’est un cadre dans lequel il faut entrer... oui, ¢a a été déclaré dans le cadre
de la loi 1905 ; ils ont voulu la déclarer sous la loi de 1901 c’est-a-dire juste comme une
association mais pas forcément religieuse... mais on avait vraiment délibéré qu’il fallait que
ce soit une association cultuelle », Pasteur Jacques Maury, ancien Président de la Fédération
protestante de France. Entretien du 07/07/2006.
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Londres, Geneve et Bruxelles connaissent une forte densité de population immi-
grée, et notamment de kimbanguistes. Elles disposent, en outre, d’un espace
riche en réseaux communautaires importants par rapport a d’autres capitales
européennes ou sont installés des kimbanguistes. En France, la région parisienne
est celle qui concentre le plus de fideles kimbanguistes, répartis entre plusieurs
paroisses : Saint-Ouen, Saint-Denis, Viroflay et Laumiére. Les autres paroisses
kimbanguistes en France sont établies dans quelques grandes villes de province
(Rennes, Lille, Rouen, Creil, Chartres, Orléans, Lyon, Nancy). On note aussi
une forte concentration de kimbanguistes en Belgique et en Suisse, du fait que ces
migrants francophones s’installent plus volontiers dans les pays francophones.
Toutefois, on trouve de nombreux kimbanguistes dans les grandes villes de
Grande-Bretagne. Selon un magazine d’information : « En Angleterre qui est un
pays laique, on assiste aujourd’hui a I’éclosion incontrélée de nombreuses Eglises
et sectes. Ces temps [sic], C’est la croyance ou, mieux la religion des kimban-
guistes de la RD Congo qui attire le plus de fidéles » (Atangagna, 2004). Les
kimbanguistes sont également présents au Portugal, en Espagne, en Allemagne,
en Suéde, en Finlande et en Hollande, mais n’y font pas encore I’objet de
recherches de terrain approfondies telles que celles qui ont été menées par Anne
Mélice en RDC (2001) ou amorcées par David Garbin a Londres. Ce dernier
note : « Congolese migrants, who mainly settled in the inner-London boroughs
of Haringey and Newham, represent by far the largest Francophone African
community in Britain » (Eade, Garbin, 2007). Benjamin Simon (2000 : 231)
remarque : « les paroisses francophones [africaines] sont relativement rares en
Allemagne (une exception : les kimbanguistes, par exemple, avec cinq paroisses) ».

Pour comprendre les spécificités de Pexpression communautaire kimban-
guiste, il faut d’abord rendre compte de la structure de I’EJCSK. L’Eglise repose
sur deux ordres hiérarchiques : d’une part, le clergé composé de pasteurs, diacres
ou diaconesses et catéchistes ; d’autre part, la descendance de Simon Kimbangu,
composée de fils, petits-fils et arriere-petits-fils. Le premier ordre hiérarchique
est celui d’une Eglise qui se veut universelle, une organisation calquée sur le
modele des Eglises européennes. Le second ordre est issu de I’idéologie de la
filiation. Les deux ordres travaillent ensemble avec une variante liée a la dévotion
due a la « famille sainte » issue de la lignée de Simon Kimbangu. En dessous de
ces deux ordres se trouvent les fideles, répartis en groupes ou en chorales.

La communauté kimbanguiste en situation migratoire, plus encore que dans
les pays d’origine, fonctionne comme un espace social cohérent ou sont mobili-
sées diverses formes d’échanges et de sociabilité. Cest le culte qui cimente ['unité
au sein de la communauté. Il a lieu tous les dimanches apreés-midi et les jours
de fétes kimbanguistes, tels que le 6 avril, date anniversaire de la naissance du
kimbanguisme (ou du premier miracle de Simon Kimbangu) ou aux dates anni-
versaires de la naissance ou de la mort des figures fondatrices de I’Eglise, en
Poccurrence : Simon Kimbangu, Marie Muilu, sa femme, et ses trois fils, Charles
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Kisolokele, Paul Dialungana, Joseph Diangienda. Les rencontres dans les lieux
de culte sont non seulement des moments de priére et de défilés, mais aussi
Poccasion de retrouvailles, de discussions, de causeries et d’échanges de nou-
velles. Les régions parisienne, bruxelloise, genevoise et londonienne constituent
les quatre grands poles de forte mobilisation communautaire. Les fideles n’hési-
tent pas a franchir les frontiéres avec toute leur paroisse pour féter une commé-
moration ou un mariage, ou assister a des funérailles. L’espace communautaire
est aussi le lieu ou circulent des échanges de services : I’aide sociale y est caractéri-
sée par un systéme particulier marqué par ’échange de dons, en espéces ou en
nature, entre les membres engagés dans I'Eglise, en cas de naissances, de
mariages, d’hospitalisation ou de déces. L’Eglise vise a promouvoir ’entraide
parmi les fidéles en situation migratoire : visite des malades dans les hopitaux
ou chez eux, visite des familles endeuillées, cotisations pour le rapatriement des
corps au pays d’origine, organisation de mariages.

Les éléments de référence kimbanguistes constituent le cadre idéologique de
la communauté en situation migratoire : Simon Kimbangu et sa filiation, I’ethnie
kongo ou les nationalités congolaises et angolaise, I’identité noire et la morale.
De nombreuses personnes non kimbanguistes, mais d’ethnie kongo se rendent
au culte uniquement pour retrouver ce cadre de référence identitaire. La quasi-
totalité des membres de la communauté kimbanguiste en Europe sont originaires
de ’Angola, du Congo Brazzaville et surtout du Congo Kinshasa. Les langues
parlées au cours du culte sont issues de ces pays: le lingala et le kikongo. Le
discours sur I’identité noire sert de ciment entre les différentes nationalités qui
composent cette communauté et justifie "appartenance a I’Eglise. En acceptant
de se soumettre a la loi divine et aux interdits de I’Eglise, les fideles témoignent
qu’ils se reconnaissent mutuellement et qu’ils se rassemblent dans le cadre de
leur engagement religieux. Dans ce contexte, le contréle communautaire prend
le pas sur initiative individuelle. L’absence au culte du dimanche ou la transgres-
sion d’une régle suscite I’indignation des autres membres de la communauté et
parfois la réprimande en public. Ainsi, I’Eglise kimbanguiste représente aujour-
d’hui en Europe une communauté exotique, dont I’insertion dans la vie religieuse
et culturelle des pays d’accueil, s’avére problématique.

Une intégration ambigué et problématique

Selon Selim Abou, Pintégration suppose « I’insertion des nouveaux venus
dans les spheéres sociales économiques et politiques de la société d’accueil »
(1990 : 126-127) En fait, ’intégration des kimbanguistes s’avére trés ambigué.
Sur le plan économique, a exception de certains membres qui ont fait des études
supérieures et ont réussi a devenir médecins ou enseignants, la discrimination a
I’embauche et la précarité du statut de « clandestins » condamne la grande
majorité des kimbanguistes a travailler dans les seuls secteurs d’activité qui recru-
tent des Africains : le batiment, le gardiennage ou encore la manutention pour
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les hommes. Les femmes assurent majoritairement la garde d’enfants ou de per-
sonnes agées a domicile.

Sur le plan politique, on note a la fois une absence de toute participation a
la sphére politique des pays européens et une grande attention portée aux événe-
ments politiques du pays d’origine. Cela s’explique par la nature méme du mes-
sianisme kimbanguiste qui s’inscrit dans la sacralisation des deux Congo et de
I’Angola. Dans 'optique kimbanguiste, Kimbangu a promis a travers une pro-
phétie que « ’lhomme blanc deviendra noir et ’lhomme noir deviendra blanc ».
Les kimbanguistes donnent a cette prophétie une double signification : la fin de
Pordre colonial, ’avénement d’un nouvel ordre débarrassé de toute domination
occidentale avec ’avénement d’une nation kimbanguiste a partir des trois pays
d’origine mais également panafricaine, guidée par Kimbangu lui-méme. Sur le
plan social, la participation individuelle des kimbanguistes a la vie sociale est
moins active. Au moment ou I’on enregistre une montée des revendications iden-
titaires en Europe, et notamment en France, avec de nombreuses questions a
Pordre du jour, telles que la mémoire de lesclavage, le statut des sans-papiers,
les discriminations face au logement ou a ’emploi, et ’on voit naitre plusieurs
mouvements associatifs tels que le CRAN (Conseil représentatif des associations
noires), les « Indigénes de la République », « Devoirs de mémoire », ’Eglise kim-
banguiste en est complétement absente. Non seulement la communauté ne s’ins-
crit dans aucun mouvement social en France, mais il est rare qu’un kimbanguiste,
méme a titre individuel, soit impliqué dans ce type d’actions. Compte tenu de
leur culture d’origine, les fideles se trouvent en rupture vis-a-vis des valeurs socia-
lement établies dans les sociétés européennes. Le rapport a ces sociétés dépend,
en partie, des contextes juridiques réglementant les cultes.

En France, c’est la loi 1905 de la séparation de ’Eglise et ’Etat qui définit le
statut des « associations cultuelles ». L’Eglise kimbanguiste s’est donc constituée
juridiquement, en 1984, selon les principes de la loi 1905 3. L’accueil des kimban-
guistes en Europe est passé par I'aide des Eglises-méres catholiques et protes-
tantes. Certains pasteurs ainsi que des prétres missionnaires en Afrique noire
connaissent I’Eglise kimbanguiste depuis ses pays d’origine, et la recoivent avec
sympathie, autorisant a pratiquer son culte dans leurs propres églises ou
temples. Il faut aussi souligner le fait que la reconnaissance de I’Eglise kimban-
guiste par le Conseil cecuménique des Eglises chrétiennes — méme si elle est actuel-
lement en conflit avec ce dernier — favorise sa lisibilité en tant qu’Eglise en
Europe. Considérant I’écart entre les deux systémes de valeurs, nous avons pu
recueillir des témoignages qui refletent une sorte de «transplantation » ou

3. NDLR : Le « kimbanguisme » comprend une pluralité d’Eglises ou de branches, et
’EJCSK, déclarée Eglise nationale du Congo Démocratique, est elle-méme depuis longtemps en
pleine scission. Au Journal Officiel de la République Francaise, une dizaine de dénominations
kimbanguistes sont aujourd’hui enregistrées comme « associations cultuelles » relevant de la loi
de 1901.
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mieux, de crise d’identité du kimbanguiste : soit le fidéle choisit de suivre sa foi
et persévere dans I'observance du code moral kimbanguiste, soit il choisit de
vivre en Europe en profitant du contexte de liberté et d’individualisme que lui
offre la société d’accueil. Mais I’expression de la foi kimbanguiste en Europe est
confrontée a certaines difficultés d’adaptation qui sont autant de freins a leur
intégration.

Pour parler d’une intégration réussie des kimbanguistes, il faudrait que toutes
les conditions liées a leur expression religieuse soient réunies. L’expérience vécue
par les kimbanguistes révele la tension qui existe entre les deux systémes.
Comment vivre la foi kimbanguiste selon la morale chrétienne dans une société
ou celle-ci est fondamentalement remise en cause ? On comprend le décalage
existant pour les kimbanguistes qui s’installent en Europe avec comme exigence
la morale, Pinterdit et le respect de I"autorité. Outre la question de la morale,
se pose celle de I’espace ou vivre sa foi. Comme le font remarquer J. Eade et
D. Garbin : « these new ethnic groups, as well as the more recently arrived refu-
gees and asylum seekers, have maintained links with pilgrimage sites in their
countries of origin as well as the global centres of their particular religion such
as Mecca, Jerusalem and Rome. They have also begun to sacralize local places
within Britain itself through the revitalisation of established shrines, the founding
of new shrines and the sanctification of rivers (Nye, 2001). This process involves an
ideological reinterpretation of relation between centre and periphery » (2007 : 414).

La religion kimbanguiste reconnait comme lieu saint tout espace matériel
imprégné de souvenirs de Simon Kimbangu, de sa femme Muilu Marie et de
leurs trois fils : Kisolokele, Dialungana et Diangienda. Tout ce qui porte leurs
empreintes est considéré comme sacré. Or, deux des fils de Kimbangu, Charles
Kisolokele et Joseph Diangienda, sont décédés respectivement a Bruxelles et a
Geneve. Le 8 juillet 2001, tous les kimbanguistes vivant en Europe se sont
retrouvés a Geneve ou ils ont célébré le neuvieme anniversaire de la mort de
Diangienda tandis qu’un petit groupe de responsables s’est rendu dans la
chambre d’hépital* ol ce dernier mourut. Le 17 mars 2002, dixiéme anniversaire
de la mort de Kisolokele, a été fété avec faste a Bruxelles ot tous les kimban-
guistes vivant en Europe se sont retrouvés dans une salle en présence de douze
des vingt-six petits-enfants de Simon Kimbangu. La encore, un petit groupe de
personnes a été admis dans la chambre d’hépital ou mourut ce dernier. Dans
ces types de situations, la religion kimbanguiste est confrontée a la résistance
des « autochtones » °. Au Congo, le lieu ot Paul Dialungana est décédé le 16 aofit

4. La résistance rencontrée pour une visite a ’hdpital peut se comprendre car 'idée méme
de visiter une chambre d’hopital pour des raisons religieuses peut paraitre curieuse.

5. Dans la littérature sociologique des relations interethniques, on désigne par le terme
d’autochtone, un individu ou une population originaire du pays ou de la région qu’il habite.
Vocabulaire historique et critique des relations interethniques, Cahier n° 1, Pluriel Recherches,
Paris, L’Harmattan, 1993, p. 27.
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2001 est déja venu allonger la liste des lieux saints kimbanguistes. Le récit de
sa mort — entretenant le paralléle avec la mort de Jésus sur la colline du Golgotha —
fait état d’un déces survenu sur une colline située entre N’Kamba et Kinshasa. En
situation migratoire, les pratiques kimbanguistes se trouvent bousculées. Autre
exemple : en Belgique, une exposition a été organisée sur la mémoire du Congo
au musée de Tervuren, au cours de laquelle une photo de Simon Kimbangu,
inconnue des fideles, a été exposée. Les kimbanguistes ont saisi cette occasion
pour organiser un défilé avec fanfare devant le musée, avec des affiches réclamant
la réhabilitation de Simon Kimbangu par le gouvernement belge. Cette requéte
est restée de "ordre de la revendication alors qu’elle a été exaucée par le gouver-
nement zairois en 1991. De méme, au début de ’année 2008, au Congo démocra-
tique, une stele a été érigée a Matadi dans la province de Bas-Congo en hommage
a Simon Kimbangu, sur les ordres du gouvernement de Joseph Kabila.

L’adaptation d’une FEglise messianique et prophétique dans un contexte
migratoire souléve la question de la sacralité des territoires. Dans le pays d’ori-
gine (surtout si ’Eglise est reconnue comme une Eglise « nationale »), les lieux
considérés comme saints sont attribués a ’Eglise par les gouvernements. Par
exemple, au Congo démocratique, le tribunal ou a été jugé Simon Kimbangu,
ainsi que le batiment de son emprisonnement, ont été cédés a I’Eglise qui en a
fait des lieux de recueillement.

De méme, la foi kimbanguiste tient compte aussi bien du temps que de I’es-
pace ; et les kimbanguistes en Europe vivent une foi orientée vers les pays d’ori-
gine. Le cas de certaines familles kimbanguistes qui effectuent des pélerinages
au pays d’origine et réglent leur priére quotidienne sur ’horloge du pays d’origine
plutdt que sur celle du pays d’accueil, est particulierement illustratif. Il est en
effet recommandé, mais non imposé, aux kimbanguistes de prier aux heures
suivantes : 6 h, 10 h, 12 h, 15 h, 22 h, 24 h et 3 h. Or en Europe, le changement
d’heure, d’été ou d’hiver, dépend des conventions européennes ®. Bon nombre de
kimbanguistes se conforment au changement d’heure dans le cadre de leur tra-
vail, a Pécole ou lors de démarches administratives, mais préférent prier selon
les horaires de la terre d’origine et non de la terre d’accueil, ce qui induit un
décalage d’une ou de deux heures.

Exception faite des écrits de chercheurs africanistes et des spécialistes des
religions, on ne trouve pas de référence au kimbanguisme — sinon par de rares
allusions — dans les médias européens. Ceci non seulement provoque un dépay-
sement chez les fideles, mais a une conséquence sur leur intégration. Du fait de
P’absence des temples kimbanguistes dont ils ont I’habitude dans leurs pays
d’origine : ils se retrouvent soit dans des salles louées, soit dans les églises-méres,

6. Depuis 1998, le passage a I’heure d’hiver et a 'heure d’été a été harmonisé pour ’en-
semble des pays de I'Union Européenne par une directive du Parlement européen. Dans les pays
tropicaux ot est née 'Eglise kimbanguiste, le changement d’heure n’a pas grand sens, la durée
diurne n’y variant pratiquement pas d’un solstice a l’autre.
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catholiques ou protestantes, qui leur cédent leurs locaux — a la suite de leurs
propres cultes. Les migrants kimbanguistes sont toutefois parvenus a inscrire
progressivement leur présence dans le paysage européen, notamment par le
mariage avec des Européens.

Les mariages mixtes, une voie d’intégration

Les contacts de kimbanguistes avec les Européens sont relativement peu
fréquents du fait du caractére fermé de la communauté kimbanguiste et du type
d’emplois qu’ils occupent le plus souvent. S’il est difficile de trouver, sur le plan
matrimonial, une statistique fiable sur le nombre des unions mixtes, on note
toutefois que le mariage mixte incluant des kimbanguistes est en train de devenir
un phénomeéne de plus en plus courant dans les sociétés européennes. On peut
alors se demander si ces mariages sont révélateurs d’une forme d’intégration.
Notons tout d’abord que les rencontres amoureuses se font le plus souvent en
dehors du milieu de culte et passent par une démarche individuelle de la part
des kimbanguistes, souvent de la deuxieme génération, dans les principaux lieux
de sociabilité (travail, études, loisirs). Cependant, une fois les couples scellés, le
caractére mixte de leur union se révéle parfois difficile. L’analyse des propos
recueillis révele trois éléments illustrant les incompréhensions autant que les
sources de conflits. Le premier élément d’ordre conflictuel est lié aux représenta-
tions sociales en cours dans les sociétés d’origine sur les unions mixtes et qui
conditionnent aussi la conception kimbanguiste des mariages mixtes en situation
migratoire :

« Je suis allée voir le pasteur Mayunga qui était le responsable de ma paroisse pour

lui dire mon souhait de me marier. Mais la il me dit que c’est trop flagrant” parce

qu’il n’a jamais effectué ce genre de mariage (interethnique). D’ou® il a dépéché deux
personnes pour apporter une lettre a Kinshasa auprés de papa Diangienda (chef spiri-
tuel d’alors), en nous rassurant que la réponse arrivera dans environ un mois. Mais

en méme pas trois jours, papa [chef spirituel] a répondu favorablement en disant : “je
veux ce mariage tout de suite” et voila on s’est marié » (V., agent de sécurité, 50 ans).

Ce récit d’'une femme qui s’est mariée dans les années quatre-vingt, révéle
un certain malaise a propos des mariages mixtes. Le fait méme que le pasteur
responsable de paroisse ait eu besoin d’une autorisation spéciale du chef spirituel
avant d’administrer le sacrement de mariage révéle bien la difficulté liée aux
représentations sur les unions mixtes entre Blancs et Noirs au sein de la commu-
nauté kimbanguiste. Georges Balandier nous aide a prendre connaissance, a
travers un texte prophétique diffusé par Simon Mpadi® en 1940, des représen-
tations congolaises de ’époque vis-a-vis des femmes blanches: « La seconde

7. 1l s’agit d’un « congolisme » signifiant : « c’est trop 0sé ».

8. Congolisme qui signifie « donc ».

9. Simon Mpadi est un des personnages qui s’est réclamé, jusqu’a sa mort en 1992, comme
le successeur légitime de Simon Kimbangu, mais les kimbanguistes ne lui accordent pas cette
légitimité.
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épreuve est celle-ci... Les Noirs devront épouser toutes les femmes-madames qui
n’ont pas de mari... Certaines ouvriront des maisons de filles pour que les Noirs
aillent s’y avilir. Ces femmes-1a viendront des pays d’Europe. Elles poursuivront
les femmes noires qui sont dans la maison de leur mari pour les supplanter.
Ce mariage avec les femmes-madames sera une rude épreuve pour les Noirs.
Beaucoup de Noirs rejetteront leurs femmes noires pour épouser des femmes-
madames. Mais j’enjoins aux apotres, a tous ceux qui croient au Sauveur, de
ne pas faire ces choses-la » (Balandier, 1955 : 442). Ce texte restitue bien les
représentations sociales des kimbanguistes, en particulier sur les unions conju-
gales mixtes car, comme le souligne Simon Kimbangu Kiangani, I’actuel chef
spirituel de I’Eglise kimbanguiste : « autrefois, épouser un(e) Blanc(he), c’était
comme une interdiction, mais dés lors que papa Samy [fils de Diangienda] a
épousé une Blanche, cette interdiction était comme levée » . On peut donc dire
a la suite de Simon Kimbangu Kiangani que Joseph Diangienda, fils cadet et
premier chef spirituel de I'Eglise kimbanguiste — en acceptant, non seulement le
mariage d’une fidéle avec un Francais, en 1980, mais aussi celui de son propre
fils avec une Belge, en 1988 — a contribué au changement des mentalités kimban-
guistes sur les mariages mixtes, méme si ces mariages ne sont pas encouragés.

La mixité place les conjoints kimbanguistes alternativement face a deux pro-
bléemes liés a leur religion d’une part et a leur culture d’origine d’autre part.
Certains malentendus d’ordre culturel se manifestent dés ’organisation des festi-
vités de mariage. Par exemple, le mariage kimbanguiste accorde une importance
essentielle a la dot, un élément régi par le droit coutumier. Le prétendant doit
verser une dot en nature et en argent a sa future belle-famille. Les Européens
qui épousent des femmes kimbanguistes d’origine africaine n’en sont pas dis-
pensés. Mais cette coutume congolaise semble ne pas poser de probleme parti-
culier chez les conjoints européens, parce qu’ils ont consenti un effort pour s’y
conformer :

« Comme j’étais la-bas, ¢a ne m’a pas posé de probleme. Je viens dans un pays, il

fallait participer a ses coutumes... Oui, j’ai donné la dot. C’est la tradition du pays,

¢’était normal que je respecte les traditions, quoi, en étant la-bas » (V., 52 ans, cadre).

La dot ne signifie pas seulement une remise de dons a la famille de la femme,
C’est aussi la construction d’une relation d’alliance avec le groupe de parenté des
conjoints respectifs. Il en va de méme dans la fagon de désigner ou de nommer
les membres de sa belle-famille. Ainsi, le pére et la mére du conjoint sont appelés
« papa » et « maman » ; jamais un beau-parent n’est appelé par son prénom.
Les conjoints engagés dans la mixité se trouvent face a cet élément culturel qui
devient un probléme. D’autre part, ’appartenance du conjoint kimbanguiste a
sa communauté religieuse se traduit de deux maniéres dans la vie conjugale :

10. Simon Kimbangu Kiangani, Message adressé aux fidéles au Centre des conférences de
Kinshasa, 2003.
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soit les pratiques kimbanguistes du conjoint générent des incompréhensions,
donc des conflits ; soit elles sont percues positivement et acceptées. Ainsi, sur les
aspects négatifs que des conjoints européens ont pu percevoir dans leur rapport
au kimbanguisme, ’accent est mis sur le repli et la fermeture des kimbanguistes,
Pentre-soi communautaire, la longueur des cultes et la rigidité de la morale :

« C’est souvent bien long. On ne sait jamais quand est-ce que ¢a se termine. Pour
moi, ce n’est pas des choses sur le kimbanguisme. Déja, je trouve que c’est trop fermé :
quand je vois au niveau des pratiquants, on voit que c’est limité a certains pays. En
plus, les représentants de I’Eglise, c’est par filiation : ¢a, ¢ca me géne aussi (rires) »
(V., 52 ans cadre).

« Le foulard quand elle dort, je trouve ¢a ridicule dans la mesure ou elle ne se couvre
pas le jour, et le soir elle se met en foulard (Rires) » ' (M., 28 ans, courtier).

On comprend alors que les éléments de référence kimbanguistes ne soient
pas mis en valeur par des conjoints européens, mais d’autres aspects du kimban-
guisme sont valorisés quand sa morale participe a la stabilité du couple ou qu’elle
y apporte respect et fidélité, ou encore quand la mystique kimbanguiste vient au
secours des couples en détresse.

« Non, si ce n’est que je commence un peu a me renseigner. Ma femme a eu des
problémes pour avoir un enfant, donc elle est partie a N’Kamba et quand elle est
revenue, elle est tombée enceinte. A partir de ce moment-13, ca m’a un peu intrigué.
C’est a partir de ¢a que je me pose des questions, que je fais des recherches sur le
kimbanguisme, pour que je puisse, non pas m’intégrer, mais y croire. »

Et son épouse d’ajouter : « En décembre 2003, je suis allée voir Papa Simon Kimbangu
Kiangani. J’avais un probléeme de fausses couches, ¢a venait et ¢a partait. Je suis partie,
j’ai posé mon probléme, je suis allée me baigner [dans la source sacrée de N’Kambal],
je suis entrée dans le mausolée de Papa Simon Kimbangu, il [Papa Simon Kimbangu
Kiangani] m’a dit: “ca se passera trés bien, vous arriverez a terme sans probléeme”.
Et voila, quand je suis venue, ¢a s’est bien passé. »

Par ailleurs, les futurs beaux-parents s’inquiétent souvent de ce que leur fille
ou fils épouse une personne dont ils ne connaissent pas la religion, et qui est
alors percue comme une secte. C’est le cas d’un couple dont le beau-pére, ne
connaissant pas le kimbanguisme, tenta en désespoir de cause de contacter le
pere jésuite Eric de Rosny afin de faire exorciser sa fille :

« Mon peére a pris contact avec Eric de Rosny, ’auteur des Yeux de ma chévre. 1l
voulait lui faire dire que le kimbanguisme était une secte et craignait que je me fasse
placer sous une influence satanique ; il lui a répondu qu’il ne pensait pas que ce soit
le cas, puisque le kimbanguisme condamne la sorcellerie, mais que, s’il était a la place
du prétre qui devait nous marier, il ne célebrerait pas ce mariage. Mon pére a tout
essayé : il m’a traitée de possédée, il croyait que mon fiancé me manipulait avec des
philtres magiques, et il a fini par me donner les coordonnées personnelles du pere de
Rosny en me suppliant de le contacter pour discuter de mon projet de mariage. Je ne
Pai jamais fait » (M., 34 ans, enseignante).

11. La morale kimbanguiste exige que les femmes se couvrent la téte dans un lieu de culte
et pendant leur sommeil.
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Ce témoignage montre a quel point la méconnaissance du kimbanguisme en
Europe peut constituer un frein a 'intégration de ses membres dans la société.
Les réactions suscitées par ’annonce du mariage au sein de la belle-famille sont
réciproques : tantdt négatives, tantot positives, mais les enfants nés de ces unions
ainsi que les enfants kimbanguistes nés sur le sol européen constituent un autre
facteur d’intégration dans les sociétés européennes sur lequel le kimbanguisme
peut compter.

Le kimbanguisme des jeunes

Les kimbanguistes venus en bas adge ou nés en Europe se subdivisent en deux
générations : la génération née dans les années soixante-dix ou « deuxieme géné-
ration », qui se confond avec la naissance du kimbanguisme en Europe. Tandis
que cette génération est constituée de kimbanguistes dgés d’environ trente-cinq
ans, la troisiéme génération est essentiellement constituée d’enfants nés dans les
années quatre-vingt-dix. Les pionniers du kimbanguisme en Europe sont aujour-
d’hui leurs grands-parents. On peut alors se demander comment les jeunes kim-
banguistes se situent, aussi bien dans les sociétés européennes qu’au sein de leur
communauté. Quelle regard la communauté porte-t-elle sur ces jeunes et vice-
versa ? Pour répondre a ces questions, nous nous sommes concentrés sur les
comportements de ces deux générations.

En premier lieu, on note un conflit lié a la définition et a la compréhension
que les kimbanguistes donnent a la notion de « jeunesse ». En Europe, « la défini-
tion la plus commune se fonde sur des critéres de ’age. Etre jeune c’est avoir
entre 15-25 ans ou 15-30 ans ou 20-25 ans, ici I’arbitraire régne en maitre, a
moins qu’il ne s’agisse tout simplement d’un critere de commodité » (Lagrée,
2001 : 4). Dans 'univers kimbanguiste, la « jeunesse » n’est pas a ce point lié a
I’age. Ceci explique I’étouffement de ces jeunes par les kimbanguistes de la pre-
miére génération, puisque des personnes qui ont prés de cinquante ans dirigent
encore des mouvements de jeunesse kimbanguiste (UJK), et que la chorale des
« enfants kimbanguistes », est composée de choristes dont ’age varie entre vingt-
cinq et cinquante ans. Ainsi, il n’existe pas de définition de la « jeunesse » kim-
banguiste semblable a celle des JM] des catholiques. C’est moins I’age qui fait
d’un kimbanguiste un adulte ou un M’buta (du kikongo « ancien », « ainé » ou
«vieux ») que sa position et son role au sein de linstitution. Ainsi un jeune
de vingt-cing ans qui assume certaines fonctions ecclésiales (pasteur, diacre ou
catéchiste) se voit attribuer un titre de M’buta. L’extension des frontieres de la
jeunesse chez les kimbanguistes pose la définition de cette catégorie en termes
de « maturité spirituelle » davantage qu’en termes biologiques.

En second lieu, le rapport de ces jeunes a la vie religieuse kimbanguiste est
de deux ordres : d’une part, les jeunes qui sont réellement tenus par la commu-
nauté se caractérisent par la participation intense a la vie communautaire. Ils
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ont une place dans les divers groupes de la communauté : ils chantent rarement
dans les chorales a cause des difficultés de compréhension des langues (le lingala
et le kikongo) dans lesquelles les chants inspirés sont exécutés ; ils jouent surtout
au sein de la fanfare et défilent a son rythme. Ils sont souvent membres du groupe
des scouts kimbanguistes (aussi appelé mouvement des éclaireuses et éclaireurs
kimbanguistes) ou du mouvement social de surveillance kimbanguiste. Ces deux
groupes ont la particularité de s’habiller comme des gendarmes et de défiler
comme des militaires. Mais, parmi eux, de nombreux jeunes encore mineurs
vivent en conflit ouvert avec leurs parents et ménent une double vie. C’est ainsi
qu’une jeune fille s’est confiée en ces termes :

« Si je vais a Péglise, ce n’est que parce que mon pere me I'impose, sinon je préférerais

aller faire la féte avec mes copines. Je ne supporte pas de ne pas porter le pantalon,

mon peére n’aime pas me voir en pantalon, alors je le fais a extérieur de la maison,

je sors de la en jupe longue ou en robe et je cache mon pantalon dans un sac et je me
change a Pextérieur » (S., lycéenne, 16 ans).

D’autre part, les jeunes qui sont hors de I'influence communautaire regardent
avec une certaine distance et sans conflit la religion de leurs parents. Un cas
exemplaire est celui d’une jeune métisse de vingt ans qui a choisi de devenir
catholique plutét que kimbanguiste. A la question de savoir comment définir le
kimbanguisme, elle répond, en présence de sa meére qui est kimbanguiste :
« conflits, longues prédications et défilés » (A., 20 ans, école d’infirmiéres). Une
autre répond a la question de savoir quelle est sa religion en interrogeant sa
sceur ainée : « Comment elle s’appelle déja la religion de maman ? » avant de
répondre « kimbanguisme » (M., 19 ans, étudiante).

Enfin, les traditions kimbanguistes et leurs trois sources (Bible, chants ins-
pirés et paroles des trois fils de Kimbangu), n’ont pas une forte influence sur ces
jeunes, ceux-ci n’ayant pas connus les trois « papas » et ne comprenant pas les
langues dans lesquelles les deux derniéres sources sont transmises. Les traditions
ne reposant que sur des constructions et des successions d’interprétations, ces
jeunes tentent de se réapproprier les nouveaux leaders que sont les petits-enfants
de Simon Kimbangu, mais avec une distance critique que leurs parents ne se
seraient pas permis. Ainsi, le secrétaire de paroisse de Saint-Ouen rapportait en
public les remarques qu’une jeune fille aurait formulées a propos de Marie
Muilu, la fille de Diangienda : « il y a une dame qui est souvent assise sur un
fauteuil devant et prend tout le temps la parole en dernier. Pourtant, il y a
beaucoup de femmes dans I’Eglise, pourquoi vous avez choisi seulement cette
dame ? » Ces propos, rapportés en public, montrent bien avec quelle gravité ils
ont été recus. Quand ils ont connu les péres, ils se montrent encore plus critiques
vis-a-vis des petits-enfants membres de la descendance de Simon Kimbangu :

« Je pense que ce qu’a fait papa Simon Kimbangu le fondateur, ¢’était quelque chose

pour ’homme noir, on aurait da s’en servir pour s’en sortir, pour sortir de la miseére,

de la dépendance de ’homme blanc. Mais ils sont en train de tout détruire, c’est pour
¢a que je ne vais méme plus a ’Eglise, ¢a me blesse. Quand on voit au départ ce
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qu’ont fait les trois fils de Simon Kimbangu, c’est phénoménal, mais ce qu’ils sont en
train de faire de leur Eglise je trouve ¢a triste » (E., 24 ans, étudiante).

Il faut souligner que le rapport de ces jeunes, surtout ceux de la troisieme
génération, aux langues de communication de la communauté (le lingala et le
kikongo) et a certaines traditions congolaises laisse percevoir les difficultés aux-
quelles ils sont confrontés : « Déja le lingala j’ai du mal, alors le kikongo c’est
pas la peine » (B., 28 ans, agent administratif) ; « J’ai envie de dire un truc, mais
¢a ne se fait pas... Au fait, c’est des pasteurs, d’accord, ils discutent bien, tout
¢a, mais il y a des pasteurs qui parlent trop, c’est ca mon probléme, c’est trop
long » (O., 11 ans, collégienne). La longueur des préches, qui dépassent parfois
une heure, accentue encore cette difficulté et explique pourquoi ces jeunes kim-
banguistes sont presque unanimes a désigner la prédication comme Pun des
aspects déplaisants du culte. A la question de savoir ce qu’ils souhaiteraient voir
changer au sein de leur Eglise, les jeunes ont mis I’accent sur le besoin d’un lieu
de culte adéquat (un temple), tandis que d’autres, plus nombreux, ont insisté sur
le respect des horaires ou le raccourcissement des cultes :

« Moi, quand je vois des amis, des musulmans, des catholiques, des juifs, ils ont tous
un endroit a eux pour prier. Alors que nous, ¢a fait longtemps qu’on est en France,
on est encore dans des salles. J’aimerais juste qu’on ait la possibilité de prier un jour
dans un temple et que les gens sachent qu’il y a des kimbanguistes ici. » (J., 16 ans,
lycéen).

« Oui, quand ils parlent trop, ¢a dure trop longtemps. Quand il y a école le lendemain,
en rentrant chez nous on est fatigués, et le réveil le lendemain est difficile. S’il y avait
quelque chose a changer, ce serait de respecter ’heure » (P., 16 ans, lycéen).

Sur les horaires, ces jeunes seraient probablement en accord avec certains
kimbanguistes qui habitent loin des lieux de culte et travaillent, mais pas avec
la masse kimbanguiste pour qui le temps du culte signifie tout: retrouvailles
entre amis ou familles, défilés au rythme de la fanfare et le ntsitsani c’est-a-dire
la compétition des dons (argent) entrent différentes chorales et associations. Un
autre point sur lequel ils se sont exprimés porte sur le projet de mariage et de
retour aux pays des parents. Le premier se construit souvent contre les préten-
dants du pays d’origine : pour beaucoup ils ne se voient pas épouser des Congo-
lais, ou s’il le faut, ce serait a la rigueur les Congolais qui ont la « mentalité
européenne ». Les jeunes filles refusent souvent de devenir des « femmes au
foyer » tandis que les hommes appréhendent d’avoir a assumer Ientretien de
leur future épouse. Quand aux jeunes « non communautaires », ils appréhendent
d’épouser un ou une kimbanguiste : « Oh non ! [rire] non, moi je veux profiter
de la vie, c’est se poser trop de contraintes, c’est étre en désaccord de me marier
avec un kimbanguiste » (A., 20 ans, étudiante). Comme nombre de ces jeunes
ne sont jamais allés dans le pays d’origine de leurs parents, il n’y a pratiquement
pas de projet de retour ou, s’il existe, c’est sous forme de « réves » ; « J’ai tou-
jours révé de vivre un jour au Congo » (L., 16 ans, lycéenne) ; « Je suis née ici,
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j’ai toujours vécu ici, je n’ai jamais connu ce que ¢a donnerait une vie au Congo,
peut-étre qu’un jour j’irai vivre au pays de mes parents » (M., 19 ans, étudiante).

Quand ils sont déja allés dans le pays d’origine des parents, notamment a
N’Kamba, ces jeunes sont parfois « rattrapés » par la spiritualité kimbanguiste :
«j’ai été 2 N’Kamba Pannée derniére, c’est spécial comme endroit, ca fait une
sensation bizarre, il faut y étre pour le sentir, on ne peut pas expliquer » (B.,
28 ans, agent administratif). En outre, dans les deux catégories de jeunes, les
liens transnationaux continuent d’étre aussi importants que pour leurs parents.
IIs permettent de préserver I'identité, d’entretenir le sentiment d’appartenance a
la communauté et de conserver un certain patrimoine culturel. Mais si on note,
dans les deux groupes, un lien émotionnel fort avec le pays, qui demeure pour
nombre d’entre eux la patrie, le lieu d’ancrage historique de la famille, de la
culture et de I’identité, bien peu forment un projet de retour définitif dans le
pays d’origine, sauf peut-étre a la retraite. Leurs projets futurs relévent non de
I’ordre messianique kimbanguiste mais s’inscrivent dans la vie active et visent
essentiellement & investir, $’il le faut, au Congo ou en Angola. La coupure phy-
sique avec le pays d’origine des parents pourrait expliquer ce phénomeéne.

Quant a la dimension messianique ou mythique de leurs pays d’origine, elle
est quasiment absente car souvent ces jeunes ne sont jamais allés au Congo ; ils
n’entretiennent de liens avec certains membres de la famille que via le téléphone
ou linternet, alors que les parents s’investissent dans la construction de bati-
ments et de monuments sur les sites historiques de I’Eglise, convaincus de la
dimension messianique de leurs pays dont N’Kamba est le référent par excel-
lence. Ainsi, quand le projet de retour existe, il se démarque totalement du projet
collectif de retour de I’Eglise et de celui des parents. Il s’agit d’une forme de
quéte de bonheur ou du besoin d’aller réaliser un projet professionnel dans une
société peut-étre plus ouverte. Les jeunes kimbanguistes étant souvent de la natio-
nalité des pays de leur naissance, la question de leur intégration/incorporation
aux sociétés européennes ne se pose pas pour eux dans les mémes termes. La
polarisation linguistique qui existe au sein de ce groupe offre IPoccasion de
vérifier que ces jeunes sont réellement francais, anglais ou allemands, méme
s’ils s’identifient davantage a la nation congolaise et angolaise qu’a la nation
francaise, anglaise ou allemande. La langue de la majorité, exception faite de
quelques-uns qui ont appris le lingala et le kikongo, est celle du pays ou ils sont
nés. « Mais par ailleurs, comme I’observe Benjamin Simon — outre le sentiment
de sécurité et d’identité — l’attachement a ces langues s’avére étre un frein. En
Allemagne, cela constitue un obstacle, et méme une barriére infranchissable, qui
ne permet pas une ouverture aux personnes extérieures, ni méme une entreprise
missionnaire de quelque sorte que ce soit. Mais a I’avenir, 'ouverture, et par
conséquent ’entrée dans la deuxiéme phase de la quéte identitaire, pourra avoir
lieu. Car, a la différence de la premiére génération, la deuxiéme, agée d’environ
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quinze ans a présent, parle un allemand impeccable. Soit cette nouvelle généra-
tion s’abstiendra de toute affiliation 2 une Eglise, soit elle emploiera la nouvelle
langue maternelle lors des cultes. Et alors commencera le processus d’incultura-
tion. » (Simon, 2001 : 3). Si la communauté kimbanguiste en Europe pense pou-
voir compter sur les jeunes nés sur le sol européen pour prendre la reléve, elle
se pose néanmoins la question de son avenir en Europe.

Conclusion

Le kimbanguisme de la premiére génération était porté par des étudiants,
mais la communauté kimbanguiste en Europe a bénéficié de ’apport d’autres
vagues migratoires notamment a travers le regroupement familial et les demandes
d’asile politique. En situation migratoire, les communautés rencontrent de réelles
difficultés telles que la rupture des systemes de valeurs, la méconnaissance du
kimbanguisme en terre d’accueil et le racisme. A I’occasion de I'installation
récente de leur Eglise en Europe, les kimbanguistes se retrouvent privés du
patrimoine culturel et cultuel qu’elle a créé dans leurs pays d’origine. Le kimban-
guisme dans lequel la conscience collective se traduit par un controle communau-
taire fort sur ses membres, est en train d’évoluer vers un mouvement ou la
conscience individuelle tend a s’exprimer. Le kimbanguisme que les jeunes
laissent percevoir au fil des enquétes indique une rupture générationnelle par
rapport a celui des parents. Ce décalage est dii a une connaissance superficielle
de leur religion, une interférence entre les deux systémes de valeurs et le manque
de séjours dans le pays des parents, qui les rend souvent étrangers aux langues
parlées dans le culte. Entre distance, désaffection et évolution, les rapports inter-
générationnels de I’Eglise kimbanguiste permettent de mieux comprendre comment
une religion venue d’Afrique noire et concue par des Africains s’inscrit dans
Pespace européen.

Aurélien MOKOKO-GAMPIOT
Claremont Graduate University (CA), Institute of Signifying Scriptures
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Résumeé

Depuis 1975, le kimbanguisme, une Eglise indépendante africaine, s’est implanté en
Europe, d’abord comme une association d’étudiants congolais. Ils se sont trouvés
dans l'obligation de créer leur propre espace pour se retrouver selon les modes de
croire traditionnels : culte, baptéme, fétes religieuses, code moral de conduite, et
référents identitaires. Mais en pres de trente ans, installation lente, et toujours ina-
chevée, de cette Eglise dans les sociétés européennes révele des formes d’intégration
propres au contexte migratoire : lexpression communautaire, I'intégration, les diffi-
cultés d’adaptation, les mariages mixtes, la rupture des systemes de valeurs et la
rupture générationnelle par rapport au kimbanguisme traditionnel.

Mots-clés : Kimbanguisme, Congo, identité, migrations, mariages mixtes.

Abstract

Since 1975, Kimbanguism, an African Independent (or Initiated) Church, has implan-
ted itself in Europe, initially as an association of Congolese students. They found
themselves compelled to create their own gathering space to worship according to
the traditional forms of belief-worship services, baptisms, religious feasts and moral
guidelines, and identity reference codes. But after 30 years of a slow and still incom-
plete settling down of the Kimbanguist church in European societies, its modes of
integration remain specific to the migratory context. The present paper will thus
focus on community modes of expression, specific modes of kimbanguist integration,
problems of adjustment, interracial marriages, and the discrepancy between two sys-
tems of value, entailing a generation gap between traditional kimbanguism and the
modes of religious affiliation and beliefs of second- and third-generation kimban-
guists, born or educated in Europe.

Key words: Kimbanguism, Congo, identity, migrations, interracial marrriages.

Resumen

Desde 1975, el kimbanguismo, una Iglesia independiente africana, se implantd en
Europa, en principio como una asociacion de estudiantes congoleios. Se vieron en
la obligacién de crear su propio espacio para encontrarse segiin los modos de creer
tradicionales: culto, bautismo, fiestas religiosas, cédigo moral de conducta y refe-
rentes identitarios. Pero luego de treinta afios, la instalacion lenta y siempre inaca-
bada de esta iglesia en las sociedades europeas revela formas de integracion propias
del contexto migratorio: la expresion comunitaria, la integracion, las dificultades de
adaptacion, los matrimonios mixtos, la ruptura de los sistemas de valores y la ruptura
generacional en relacion con el kimbanguismo tradicional.

Palabras clave: Kimbanguismo, Congo, identidad, migracion, matrimonios interraciales.



